Cartografias, nim. 1 “Simone Weil i la filosofia”, pp 28-36

Simone Weil 1 la filosofia

J. MIGUEL GARCIA

De Simone Weil s’ha dit practicament de tot: que esta boja, que és una filosofa
irregular, desconcertant, amb una passi6 desmesurada per la realitat, que és ridicula, una
mistica marxista, una obrera, la verge roja', una jueva antisemita, cristiana de fet, una
burgesa o una psicotica. També s’ha dit que €s una de les ments més brillants del segle
xx o que la seva vida és més interessant que la seva obra. Per qué aquesta disparitat
d’opinions 1 perspectives? Per que, també, la radicalitat dels judicis? Que té Simone
Weil que suscita posicions tan contraries i intenses? Podriem dir que ens trobem amb
una d’aquelles figures que o bé les odies o bé te les estimes molt. Es a dir, Simone Weil
no deixa indiferent ningi que assumeix el repte de mesurar-se amb la seva obra. Estem
davant d’una filosofa que no deixa indemne.

Ben cert és que la seva obra és una obra molt fragmentaria, plural en temes i
perspectives. Si fem una ullada als seus textos, veurem que ’autora tracta temes tan
dispars com religio, ciéncia, folklore, filosofia, mistica, politica, literatura, poesia o
historia. A més a més, no ho fa d’una manera sistematica, sind que els textos oscil-len
entre 1’emergencia que comporten els esdeveniments politics 1 socials que li va tocar
viure (ambits obrers, politica internacional entorn de la Segona Guerra Mundial) i la
reflexio intensa 1 quasi privada de temes com la ciéncia, la mistica o la historia. Davant
aquesta pluralitat i diversitat de temes i perspectives, és facil dir que I’obra de Simone
Weil no comporta una proposta filosofica propiament dita. En conseqiiéncia, no és facil
orientar-se en els seus textos. Pero el repte és precisament aquest: veure el seu gest
filosofic, el trag particular d’una autora que ens dibuixa un mapa amb el qual
orientar-nos en la realitat. Carmen Revilla, en el seu llibre Simone Weil: nombrar la
experiencia®, ens ofereix una imatge molt interessant per poder pensar aquest gest: el
del poliedre. El poliedre t¢ moltes cares. Perd totes estan orientades a un exterior.
D’aquesta manera podem veure que Simone Weil sempre esta parlant del mateix pero
des de diferents perspectives, des de diferents cares, i ens insta a canviar de planol per

engrandir 1 ampliar la lectura del mon. A mesura que aprofundim en els seus textos
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comprovem que la pluralitat de temes que hem esmentat tenen una unitat oculta, que hi
ha un fil conductor entre ells. Al respecte, trobem els segiients mots del conegut

escriptor frances Maurice Blanchot:

“Dir que té falta de coheréncia ¢€s treure’s rapidament de sobre el que ha dit [...]
On se situa aquesta mancanga? ;En qué consisteix? No esta certament alla on la
mancanga €s el més visible, a les afirmacions que es contradiuen cegament: que
cal desarrelar-se, que cal buscar arrels; que Déu esta perfectament absent, que Ell
¢s I"unica preséncia; que el mon és el mal, que I’ordre del mén és el bé mateix.

[...] No veig per qué Simone Weil hagi de ser desqualificada només perqué hagi
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acollit en ella com a legitima 1’oposicié necessaria d’aquests pensaments

Per aquests motius, entre d’altres, podem dir que no estem davant un pensament
facilment estructurat on puguem veure amb claredat una evolucid, i aixo passa per dues
raons. Primerament, perque el pensament de Simone Weil manté fortes vinculacions
amb la seva vida, i d’aqui la dificultat de seguir aquest moviment conjunt, gairebé
impossible d’expressar en llenguatge filosofic; és a dir, la dificultat d’encunyar
I’experiencia de la vida en un llenguatge o pensament apropiat. I, segon, perque Simone
Weil va fer de la seva vida, sens dubte, un laboratori en el qual experimentar situacions
limit per tal de comprendre la realitat, experiencies que dificilment es poden compartir
-1 encara menys comprendre. En la seva biografia conviuen capitols tan diferents entre
ells com el treball a la fabrica, la guerra o I’experiéncia mistica. En fem un breu repas.

Tot sembla comengar amb la seva tasca com a alumna d’Alain i, més tard, com a
docent en diferents instituts de educacidé secundaria, el que li permet aprofundir en
temes filosofics 1 cientifics. Per exemple, la seva recerca entorn de la historia de les
matematiques és crucial en aquest context. Després, el seu activisme en ambients obrers
a diferents ciutats franceses li permet experimentar les condicions socials de la classe
obrera. L’aproximacié a 1’obra de Marx ¢€s definitiva, tot 1 que sigui per fer una de les
critiques més radicals que se li hagin fet mai. Coneix Trotsky. Viatja a I’Alemanya

pre-nazi, forma els obrers a través conferéncies 1 protagonitza manifestacions. Aquestes
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intervencions s’aniran radicalitzant fins a arribar a la decisid d’entrar a treballar com a
obrera en la fabrica Alshtom 1’any 1934. El seu testimoni, brutal i sincer, sera plasmat
en el volum titulat La condicio obrera. 1 de la lluita dins la fabrica arriba a la Barcelona
de 1936 per participar en la Guerra Civil espanyola. Pacifista en aquest moment, no
suporta estar a la rereguarda quan, segons ella, la guerra espanyola esta posant en joc tot
Europa. S’allista a la columna Durruti i viu la guerra en primera persona. Les
conclusions son igualment desoladores. Escriu el Diario de Espaiia on s’inclou, en
I’edici6 espanyola, la Carta a Bernanos, on dona compte d’aquesta experiéncia. Tot
seguit, I’any 1938, Simone Weil diu que, en cert moment, el mateix Crist va descendir
de la creu i la va prendre. Per a una jueva i, segons el seu testimoni, agnostica, la
irrupcio del sobrenatural és definitiva 1 hi passara a ocupar un paper central, sense que
cap dels plantejaments anteriors es vegin modificats. A partir d’ara, en els seus textos
trobem reflexions entorn de Déu, la mistica o la possibilitat d’irrupcié del sobrenatural
en el mon, tot configurant una nova visio de la realitat on la divinitat és present d’una
manera molt particular 1 contradictoria: Déu ¢€s el més present 1 a la vegada el més
absent’ Finalment, quan esclata la Il Guerra Mundial, Simone Weil participa en la
resisténcia clandestina a través de cercles intel-lectuals, impartint conferéncies i
publicant alguns dels seus textos més compromesos. Decideix anar-se’n als Estats Units
amb la intencié de tornar i participar-hi en primera linia. Viatja a Londres i col-labora
com a redactora amb el Govern de la Resisténcia Francesa. Mor I’any 1943 en un
sanatori, molt desanimada i1 malalta. D’aquest periode cal ressaltar els seus dos llibres
Escritos de Londres y ultimas cartas 1 ’imprescindible L ‘arrelament, recentment traduit
al catald’.

Davant del corpus weilia, qué en podriem dir? Com haurem d’apropar-nos a la seva
filosofia? Com ho podriem dir sense forgar el seu pensament i, encara més, sense
distorsionar-ne el contingut? Una de les maneres és abordant el gest filosofic de Weil,
¢és a dir, la seva concepcio de la filosofia. Aix0 permetra identificar una forma filosofica
especifica, especial, molt concreta, una aposta per fer un tipus de filosofia que no és
gens habitual en la historia. Captar la seva articulacio filosofica és una bona manera de

presentar-la. D’aquesta manera, veurem la forma en que Weil filosofa, i donarem
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compte del seu compas per afinar 1’oida i comencar a escoltar la seva musica. Per
comencgar a parlar sobre la concepcido de la filosofia en Simone Weil resulta molt

rellevant citar un fragment d’una conferéncia d’Alain Badiou:

Hi ha, toscament, dues tendencies principals. Per a la primera, la filosofia és
essencialment un coneixement reflexiu. El coneixement de la veritat en els ambits
teorétics, el coneixement dels valors en els ambits practics. I la forma apropiada
de la filosofia ¢és la d’una escola. El filosof €és un professor, com Kant, Hegel,
Husserl, Heidegger i d’altres, incloent-me a mi mateix, quan vostés em diuen amb
el nom de “professor Badiou”. La segona possibilitat €¢s que la filosofia no sigui
realment un coneixement ni teoretic ni practic. Rau en la transformaci6 directa

d’un subjecte, és un mode de conversié radical, un canvi complet de vida®.

Aquesta proposta de Badiou, que englobaria dos gestos filosofics diferenciats, ens
ajuda a situar el de Simone Weil d’una manera molt precisa. Per a Badiou existeix una
filosofia académica, escolar, centrada en la figura del professor. Es tracta d’un treball
teoric, meticulos 1 rigords. Pero per I’altra banda, hi ha una filosofia que, podriem dir, és
una practica en el sentit que €s una encarnacidé d’un mode de viure, una actitud o una
manera de veure el mén. Es a dir, ja no es tracta d’una filosofia que ens promet
coneixement, sind que ens proporciona una manera de viure (si la fi és una bona vida,
ho deixem per a una altra ocasi0). Aquesta manera de viure passa, necessariament, per
una transformacio. La filosofia seria, doncs, una alteracio de la subjectivitat. Si anem als
origens de la filosofia veiem aquestes dues tendéncies de manera molt clara. Si Socrates
és considerat una de les figures centrals de la filosofia, dos dels seus deixebles
encarnen aquestes maneres d’entendre la filosofia. D’una banda, Plat6 funda
I’Académia, s’hi tanca per fer filosofia, un espai defensat, segur, on poder continuar
amb un treball teoric, lluny de les urgeéncies i les necessitats de la ciutat. No ens hem
d’oblidar que la ciutat d’Atenes condemna Socrates a mort —o a ’exili. Platé busca un
espai segur en qué aixo no passi i, d’alguna manera, es defensa de la societat, sempre

corrupta i sempre en contra del pensament. Per altra banda, Didgenes de Sinop —un
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Socrates embogit—

radicalitza 1’actitud del seu mestre i opta per no escriure res, sind per encarnar en el seu
propi cos i amb la seva propia vida una filosofia critica amb la societat. Didgenes no
escriu res, no funda cap escola, viu al carrer amb el minim per cobrir les necessitats
basiques, aborda la gent per tal que s’adoni de les convencions absurdes que guien les
seves vides 1 les transformin. Les ¢étiques hel-lenistiques —aquelles filosofies que tenen
com a objectiu la felicitat o I’evitacié del patiment, és a dir, una bona vida, i no un mer
coneixement de la veritat— exemplificarien aquesta segona tendéncia filosofica.
Aquestes dues tendéncies han rivalitzat des del seu origen fins als nostres dies. Hegel,
Heidegger o Gadamer van ser professors funcionaris i academicistes. En canvi, Spinoza,
Kierkegaard o Nietzsche son filosofs que s’aparten d’aquest ambit; les seves filosofies
no s’interessen per un treball merament teoric sind que arrelen en I’experiéncia més nua

1 radical de I’existéncia. En un article sobre Lenin, Simone Weil diu:

Per explicar com el pensament pot coneixer el mén, es pot o bé representar el mon
com una simple creacid del pensament, o be representar el pensament com un dels
productes del mon [...] Lenin entén que tota filosofia ha de respondre, en el fons, a
una d’aquestes dues concepcions 1 opta per la segona [...] No obstant aixo, les
dues concepcions entre les quals Lenin ens obliga a triar procedeixen les dues del
mateix metode: per resoldre millor el problema suprimeixen un dels seus dos
termes. Una suprimeix el mon, 1’objecte del coneixement, ’altra 1’esperit, el

subjecte de coneixement; les dues treuen al coneixement tota significacid’.

Sens dubte, Simone Weil també s’emmarcaria dintre d’aquesta tradici6 filosofica. Si
bé 1’autora coneix molt bé els contextos académics de I’época —ella mateixa és una
académica i domina, podriem dir excepcionalment, certa tradici6 filosofica, literaria o
cientifica—, el que li interessa és que tot el coneixement cristal-litzi en una manera de
viure, en una transformacié de I’anima que ens proporcioni un punt de vista més
complet, més conscient, de la realitat; tasca gens facil quan la realitat és sempre

complexa, canviant i amenacadora. Simone Weil va viure les dues guerres mundials i la
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decadeéncia social 1 politica de DI’Estat francés. Com situar-se en aquestes
circumstancies? Com llegir el mon? Aquestes preguntes son les que li interessen. I la
filosofia és una mena, potser privilegiada, d’ajuda per a aquesta accid. Per verificar i
il'lustrar la nocié de filosofia de I’autora, és suficient citar alguns petits fragments,
dispersos en la seva obra, i que en conjunt ofereixen el seu to personal i particular.

Quan diu “En filosofia, propiament parlant, no hi ha novetat possible [...] La filosofia
no progressa, no evoluciona™ el que ens esta dient Weil és que la filosofia en si no
evoluciona, sempre €s la mateixa, és la concepcid que tenia també el seu mestre Alain i
que ell ’anomena Philosophia perennis en relacio al terme d’ Agostino Steuco 1 que més
tard utilitzara Leibniz. Si la filosofia no evoluciona ni té propiament historia, qué fa?
Com continua? Segons Simone Weil, en un gest molt platonic, la filosofia ha d’anar
adaptant les veritats segons 1’época. Perd aixo no vol dir que la veritat existeixi
independentment de nosaltres. Ben al contrari, Simone Weil explicita que la veritat és
sempre ‘“‘veritat d’alguna cosa” o, també, que la veritat “és sempre experimental”.
Tenim experiéncia del que pensem. Per tant, el que ha de fer la filosofia és re-pensar
aquestes idees 1 actualitzar-les. En altres paraules, ha d’anar interpretant, fent un esforg
de traduccio d’aquestes veritats a cada moment historic. La justicia o el bé —per no
parlar de la felicitat o de la veritat—, per exemple, com a qiiestio filosofica, seria una
invariant al llarg de la historia, pero, ;qué entenem per justicia en cada época historica?
Com podem traduir el sentit que té en cada moment? Aixd ¢€s el que ha de fer la
filosofia: re-pensar, re-actualitzar, re-presentar les mateixes idees sense parar. Per tant,
afirmar que la filosofia no progressa no vol dir que ens trobem davant una idea estatica.
Ben al contrari, la filosofia dinamitza les idees per tal que siguin comprensibles i,
d’alguna manera, ens ajudin a orientar-nos. Aquesta és la posicid que encarna Simone
Weil, 1 per aixo els seus textos poden ser entesos com 1’intent d’apropar a la seva €poca
idees 1 veritats intemporals.

Aqui tenim el que podriem anomenar el principi practic de la filosofia de Simone
Weil: “Filosofia (inclosos els problemes del coneixement) €s una cosa exclusivament en
acte 1 practica. Per aix0 ¢és tan dificil escriure al respecte. Tan dificil com fer un tractat
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de tennis o de carrera, perdo en major mesura’. La filosofia és una cosa en acte. Es una

practica. Mai un discurs, una teoria, alguna cosa que tingui a veure Unicament amb
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abstraccions i idees. Es practica, accid, mode de viure i de captar la realitat. De la
mateixa manera que no diriem que jugar a tennis €s escriure un tractat de tennis, per a
I’autora escriure filosofia no és practicar la filosofia. No hem de confondre aquestes
dues activitats. Es ben cert que per a Weil escriure filosofia pot ser una practica pero, en
general, fer filosofia és una manera de viure 1 queda sempre fora del text. Fer filosofia
¢s una mirada, una certa actitud, un canvi en la percepcio sobre el que ens és donat, €s a
dir, de la realitat. Simone Weil remarca aix0 i diu que ens ho hem de prendre
seriosament. Si pensem aquesta posicid en la seva radicalitat, ens podem preguntar qui
¢s filosof o filosofa. En relacio amb aixo, Simone Weil diu que “La filosofia és una
virtut. Un treball sobre un mateix. Una transformaci6 de 1’ésser. Diferéncia radical, per
exemple, respecte de les matematiques. Una filosofia és una determinada manera de
concebre el mon, els homes, a un mateix. Una certa manera de concebre implica una
certa manera de sentir i una certa manera d’actuar [...] Una filosofia implica per a qui la
concep una manera de sentir i actuar en tots els instants, en totes les circumstancies de

”10 Aqui s’expressa de manera molt clara

la vida, les més vulgars 1 les més dramatiques
la idea d’encarnar la filosofia com a practica. La filosofia €s una manera de viure, de
percebre, d’actuar, de sentir i d’interpretar. En definitiva, és una manera de viure que
compromet tots els éssers, 1 no només intel-lectualment.

Podem pensar en les multiples maneres que hi ha de viure 1 de comprendre la realitat.
Totes, en certa manera, encarnarien una filosofia. Darrere d’aquestes estarien amagades
certes concepcions filosofiques, de manera conscient o no. Per exemple, podem
coneixer una persona molt kantiana per a qui el deure s’imposa a tot, o0 una de molt
platonica en tant que ¢és idealista i creu en I’objectivitat de les idees i de la realitat.
Aquestes dues formules filosofiques comporten dues maneres de viure. I, com diu Weil,
aix0 es deixara notar en les circumstancies més banals de la vida, aixi com en les més
transcendents; a més a més ho fara d’una manera unitaria, €s a dir, comprometent I’ésser
en la seva totalitat. Transitar d’una filosofia a una altra, entrar-hi en contacte, suposa
una transformacio total: tot canvia. Esfor¢ que, cal dir, no és gens facil i no sempre
estem disposats a fer. Entesa en aquest sentit, la filosofia comporta certa valentia 1
coratge.

En relacié dinamica amb tot aix0, el pensament és sempre pensar 1I’experiencia. “Tot
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esfor¢ de pensament consisteix a pensar I’experiéncia”. Aixd sembla una obvietat, pero
al que es refereix Simone Weil és que aquesta experiéncia és sempre experiencia del
moén. Llavors, com pensar allo del que no tenim experiéncia? No tindria sentit. Els
limits de la filosofia es trobarien també aqui, en el que vivim o, millor dit, en el que
experienciem. Per aixo és crucial la implicacid en tot allo que s’esdevé en el mon, en el
nostre entorn, per comptes de viure la realitat de manera mecanica, convencional, sense
parar-nos a pensar-hi. La filosofia és posar una capa de profunditat, en el sentit de
pensament, a les experiéncies més quotidianes, profunditat sense la qual la realitat es
converteix en quelcom banal, sense sentit, mecanic, inconscient. També la filosofa
Jeanne Hersch, estudiosa de 1’obra de Simone Weil, diu que no podem viure en cap altre
indret sin6 aqui. L’aqui, el lloc on vivim, que ens ha tocat viure, és el lloc des d’on
posar en marxa el pensament. L’intent de saltar-nos el nostre context esta abocat a un
pensament buit i absurd.

D’aqui es poden fer derivar preguntes per reflexionar-hi com ara: es pot abordar una
filosofia sense el coneixement de la biografia de 1’autor o autora? Per qué han sigut
sempre refractaris els mateixos filosofs a parlar de les seves experiéncies? La grandesa
de ’home esta sempre en el fet de recrear la seva vida [...] Amb el treball produeix la
seva propia existéncia natural. Amb la ciéncia recrea [’univers mitjangant simbols. Amb
I’art recrea 1’alianca entre el seu cos 1 la seva anima. Observar que cada una d’aquestes
tres coses, preses una per una i al marge de la seva relacio amb les altres dues, és un
exercici pobre, buit i fatil. La unié de les tres: la cultura obrera''. La filosofia “no

consisteix en 1’adquisicid de coneixements, sind en un canvi en tota I’anima”'?

. Com ja
hem dit, la filosofia és una operacid experiencial i no intel-lectual. L experiéncia és
I’ambit on s’insereixen les idees. Sense aquella, les idees no arrelen, no signifiquen res,
son com castells en 1’aire. Pensar per a Simone Weil és pensar per necessitat. Estem
coaccionats a pensar quan tenim un problema que no sabem resoldre, quan topem amb
una realitat que es fa problematica. Només aixi podem articular una vertadera
comprensid perque, d’alguna manera, estem compromesos amb la situacid. Quan aixo
no ¢s aixi, quan només ens movem en la mera abstraccid, entre idees que no tenen cap

significacio per a nosaltres, la filosofia és ficcid, mer joc conceptual.

De vegades un text ens mossega, ens interpel-la d’'una manera decisiva i de vegades
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ens pot arribar a violentar. Es perqué tenim 1’experiéncia del que ens esta dient? Es
aquest el motiu perqué puguem comprendre i, potser, modificar la nostra mirada sobre
el mon? L’arrelament és potser la necessitat més important i més desconeguda de
’anima humana. Es una de les més dificils de definir. Els humans tenim arrels que ens
menen a la participacio real, activa i natural en una col-lectivitat que conserva vius certs
tresors del passat i certs pressentiments del futur. Participacio natural, és a dir, induida
automaticament pel lloc, el naixement, la professid, I’entorn. Tot ésser huma té
necessitat de multiples arrels, de rebre la totalitat de la seva vida moral, intel-lectual i
espiritual en el medi del qual forma part de manera natural™"?.

Sobre tot el plantejat aqui, els Cuadernos de Simone Weil son un referent obligat per
confirmar aquesta proposta filosofica. Es tracta d’una quantitat ingent de notes, apunts,
reflexions i cites. També de poesies, de problemes matematics, quimics o fisics. Fins 1
tot d’apunts personals. No es tracta, perd, d’un quadern personal, ja que no trobarem
dades ni fets de la seva vida ni de la de seva eépoca. Tampoc es tracta exactament d’una
especulacio, o d’un treball merament teoric. El que hi trobem podriem dir que és la
materia primera amb la qual Simone Weil vol pensar. Son traces, fragments de
problematiques que I’autora considera importants i al voltant de les quals vol pensar,
perque li suposen un problema connectat amb la seva experiéncia. Aixi s’entén que
decideixi entrar a treballar a la fabrica o que vulgui participar en la Guerra Civil
espanyola o la Segona Guerra Mundial, i que escrigui sobre aquestes experiéncies.
Escriure, llavors, no és només descriure o constatar fets, sind que esdevé pensament
filosofic o, el que és el mateix, modificacid de la subjectivitat. En condicid de tal, el que
fa Simone Weil és un treball sobre si mateixa per tal de modificar els seus punts de
vista, forcar i posar a prova, dubtar dels seus plantejaments. Aquest €s un exemple
d’escriptura com a practica filosofica perque busca la modificacio del subjecte.
D’aquesta manera Simone Weil personifica la seva propia filosofia, teixida al ritme dels
esdeveniments de la seva época i, també, de les seves experiéncies, buscant-hi la
radicalitat per provocar el canvi. Repassar la vida de la filosofa cal fer-ho en paral-lel
amb la lectura dels seus textos, perque es donen llum mutuament i només aixi podem

captar el sentit del que suposa, en definitiva, filosofar.
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Aquest text és I’adaptacio de la xerrada «No podries haver nascut en una epoca millor

que aquesta»: Simone Weil i el futur de la filosofia, pronunciada 1’11 de febrer de 2015

a la biblioteca Vila de Gracia.
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